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I. Fundamentos de la filosofia
hegeliana






Introduccion

1. El marco histérico-social

El idealismo aleman ha sido considerado como una teoria
de la Revolucién Francesa. Esto no significa que Kant,
Fichte, Schelling y Hegel ofreciesen una interpretacion
tedrica de la Revolucién Francesa, sino que, en gran par-
te, escribieron su filosoffa como respuesta al reto de
Francia de reorganizar el Estado y la sociedad sobre una
base racional, de modo que las instituciones sociales y
politicas concordaran con la libertad y el interés del indi-
viduo. A pesar de su agria critica al Terror, los idealistas
alemanes dieron unanimemente la bienvenida a la Revo-
lucién, llamandola aurora de la nueva era, y todos rela-
cionaron los principios bésicos de su filosofia con los
ideales que ella representaba.

Por consiguiente, las ideas de la Revoluciéon Francesa
estan presentes en el propio ntcleo de los sistemas idea-
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I. Fundamentos de la filosofia hegeliana

listas y determinan en gran medida su estructura con-
ceptual. Tal como lo vieron los idealistas alemanes, la Re-
volucién Francesa no sdlo llegé a abolir el absolutismo
feudal, reemplaziandolo con el sistema politico y econd-
mico de la clase media, sino que completa también lo
que la Reforma alemana habia comenzado al emancipar
al individuo y convertirlo en duefio autosuficiente de su
propia vida. La posicién del hombre en el mundo, el
modo como trabaja y se recrea, no habria de depender
ya de una autoridad externa, sino de su propia actividad
libre y racional. El hombre habia pasado ya el largo pe-
riodo de inmadurez durante el cual fue victima de abru-
madoras fuerzas naturales y sociales, y se habia converti-
do en el sujeto auténomo de su propio desarrollo. De
ahora en adelante, la lucha con la naturaleza y con la or-
ganizacion social habria de ser guiada por los propios
progresos de su conocimiento. El mundo habria de ser
un orden racional.

Los ideales de la Revolucién Francesa encontraron su
punto de apoyo en el proceso del capitalismo industrial.
El Imperio napolednico liquidé las tendencias radicales y,
al mismo tiempo, consolidé las consecuencias econémicas
de la Revolucién. Los filésofos franceses de este periodo
interpretaron la realizacion de la razén como liberacion
dela industria. La produccién industrial en expansién pa-
recia ser capaz de suministrar los medios de satisfacer
todas las necesidades humanas. Asi, mientras Hegel ela-
boraba su sistema, Saint-Simon en Francia exaltaba la in-
dustria como el Gnico poder capaz de conducir a la huma-
nidad hacia una sociedad libre y racional. El proceso
econémico aparecia como el fundamento de la razén.
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Introduccién

El desarrollo econémico en Alemania estaba muy reza-
gado con respecto a Francia y a Inglaterra. La clase me-
dia alemana, débil y esparcida en numerosos territorios
de intereses divergentes, dificilmente podia contemplar
la posibilidad de una revolucién. Las pocas empresas in-
dustriales que existian no eran mis que pequenas islas
dentro de un prolongado sistema feudal. El individuo en
su existencia social o era un esclavo o mantenia en escla-
vitud a su préjimo. Como ser pensante, sin embargo, po-
dia al menos aprehender el contraste entre la miserable
realidad que existia en todas partes y las potencialidades
humanas que la nueva época habia liberado; y como per-
sona moral, al menos en su vida privada, podia preservar
la dignidad humana y la autonomfa. Asi, mientras la Revo-
lucién Francesa habia ya empezado a afirmar la realidad
de la libertad, el idealismo aleman se limitaba a ocuparse
sélo de la idea de esa libertad. Los esfuerzos histéricos
concretos por establecer una forma racional de sociedad
eran trasladados aqui al plano filos6fico y se hacian paten-
tes en los esfuerzos por elaborar el concepto de razén.

El concepto de razén es fundamental en la filosofia de
Hegel. Este sostenia que el pensamiento filoséfico se
agota en este concepto, que la historia tiene que ver con
la razén y sélo con la razén y que el Estado es la realiza-
cién de la razén. Estas afirmaciones no serdan comprensi-
bles, sin embargo, mientras la razén sea interpretada
como un puro concepto metafisico, ya que la idea hege-
liana de la razén ha conservado, aunque bajo una forma
idealista, los esfuerzos materiales por un orden de vida
libre y racional. La deificacion de la razén como étre su-
préme de Robespierre es la contrapartida de la glorifica-
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I. Fundamentos de la filosofia hegeliana

cién de la razén en el sistema de Hegel. El nticleo de la
filosofia hegeliana es una estructura cuyos conceptos —li-
bertad, sujeto, espiritu, nocién— estin derivados de la
idea de razén. A menos que logremos revelar el conteni-
do de estas ideas y su conexidn intrinseca, el sistema de
Hegel se nos aparecera como una oscura metafisica, cosa
que, en realidad, no ha sido nunca.

Hegel mismo relacioné su concepto de razén con la
Revolucién Francesa, poniendo en ello el mayor énfasis.
La Revolucién exigia que «no se reconociese como vali-
do en una Constituciéon nada que no tuviese que ser re-
conocido de acuerdo con el derecho de la razén»'. Hegel
desarrollé maés esta interpretacién en sus lecciones sobre
Filosofia de la Historia:

Nunca desde que el Sol ha estado en el firmamento y los pla-
netas han dado vueltas a su alrededor, habia sido percibido
que la existencia del hombre se centra en su cabeza, es decir,
en el pensamiento, por cuya inspiracién construye el hom-
bre el mundo de la realidad. Anaxdgoras fue el primero en
decir que el Nozs gobierna el Universo; pero hasta ahora el
hombre no habia llegado al reconocimiento del principio de
que el pensamiento debe gobernar la realidad espiritual.
Esto fue, por consiguiente, una gloriosa aurora mental. To-
dos los seres pensantes comparten el jubilo de esta época?.

En la perspectiva de Hegel, el giro decisivo que dio la
historia con la Revolucién Francesa consiste en que el
hombre empezé a contar con su espiritu y se atrevio a so-
meter la realidad dada a las normas de la razén. Hegel
explica este nuevo desarrollo a través de un contraste en-
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Introduccién

tre el empleo de la razon y una acritica condescendencia
con las condiciones de vida predominantes. «Nada que
no sea el resultado del pensar es razon». El hombre se ha
propuesto organizar la realidad de acuerdo con las exi-
gencias de su libre pensamiento racional, en lugar de
acomodar simplemente su pensamiento al orden exis-
tente y a los valores dominantes. El hombre es un ser
pensante. Su razén lo capacita para reconocer sus pro-
pias potencialidades y las de su mundo. No est4, pues, a
merced de los hechos que lo rodean, sino que es capaz
de someterlos a normas mas altas, las de la razén. Si si-
gue la direccién que ésta le sefiala alcanzara ciertas con-
cepciones que pondran al descubierto los antagonismos
entre esta razén y el estado de cosas existentes. Puede
llegar a descubrir que la historia es una constante lucha
por la libertad, que la individualidad del hombre exige
que éste posea la propiedad como medio para realizarse
plenamente, y que todos los hombres tienen igual dere-
cho a desarrollar sus facultades humanas. Empero, lo
que prevalece de hecho es la desigualdad y la esclavitud,
la mayoria de los hombres carecen de toda libertad y se
hallan privados del Gltimo resto de su propiedad. Por lo
tanto, la realidad «no razonable» tiene que ser alterada
hasta que llegue a conformarse con la razén. En el pre-
sente caso, es necesario reorganizar el orden social exis-
tente, abolir el absolutismo y los restos de feudalismo,
establecer la libre competencia, hacer que todos tengan
iguales derechos ante la ley, etc.

Segin Hegel, l1a Revolucion Francesa enunci6 el poder
supremo de la razén sobre la realidad. Resume esto di-
ciendo que el principio de la Revolucién Francesa esta-
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I. Fundamentos de la filosofia hegeliana

blecia que el pensamiento debe gobernar la realidad. Las
implicaciones que encierra esta afirmacion conducen al
propio centro de su filosofia. El pensamiento tiene que
gobernar la realidad. Lo que el hombre piensa que es
verdadero, justo y bueno tiene que ser realizado en la or-
ganizacién real de su vida individual y social. El pensa-
miento, sin embargo, varia con los individuos, y la diver-
sidad de opiniones individuales que resulta de ello es
incapaz de ofrecer un principio para orientar la organi-
zacién comn de la vida. A menos que el hombre posea
conceptos y principios de pensamiento que denoten
condiciones y normas universalmente validas, su pensa-
miento no puede reclamar el gobierno de la realidad. Si-
tuado dentro de la tradicién de la filosofia occidental,
Hegel cree que estos principios y conceptos objetivos
existen. Y llama razén a su totalidad.

Todas las filosofias de la Ilustracion francesa y sus su-
cesoras revolucionarias entendieron la razén como fuer-
za histérica objetiva, la cual, una vez liberada de las ca-
denas del despotismo, hard de la tierra un lugar de
progreso y de felicidad. Sostenian que «el poder de la ra-
z6n y no la fuerza de las armas, propagara los principios
de nuestra gloriosa revolucién»’. En virtud de su propio
poder, la razon triunfara sobre la irracionalidad social y
derrocara a los opresores de la humanidad. «Toda fic-
cién desaparece ante la verdad y todas las extravagancias
caen frente a la razén»*.

Sin embargo, la suposicién de que la razén se mostrara
inmediatamente en la prictica es un dogma que el curso
de la historia no corrobora. Hegel crefa, tanto como Ro-
bespierre, en el poder invencible de la razén. «Esa facul-
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Introduccién

tad que el hombre puede llamar suya, elevada por enci-
ma de la muerte y de la decadencia... es capaz de tomar
decisiones por su cuenta. Se anuncia a si misma como ra-
z6n. La elaboracién de sus leyes no depende de otra
cosa, ni puede tomar sus normas de ninguna otra autori-
dad de la tierra o del cielo»’. Pero para Hegel, la razén
s6lo puede gobernar la realidad si la realidad se ha vuel-
to racional en si misma. Esta racionalidad se hace posi-
ble cuando el sujeto penetra en el contenido mismo de la
naturaleza y de la historia. La realidad objetiva es tam-
bién, por lo tanto, la realizacion del sujeto. Esta es la
concepcién que Hegel resumi6 en una de sus proposi-
ciones mas fundamentales, a saber, que el Ser es, en sus-
tancia, un «sujeto»®. El significado de esta proposicion
s6lo puede ser comprendido a través de una interpreta-
cién de la Légica de Hegel. Trataremos de dar aqui una
explicacién provisional que serd ampliada luego’.
Laidea de la «sustancia como sujeto» concibe a la rea-
lidad como un proceso dentro del cual todo ser es la uni-
ficacién de fuerzas contradictorias. «Sujeto» denota no
solo el ego epistemolégico o conciencia, sino también
un modo de existencia, a saber, que una unidad que se
estd autodesarrollando constituye un proceso antagénico.
Todo lo que existe es «real» s6lo en tanto funcione como
«si mismo» a través de todas las relaciones contradicto-
rias que constituyen su existencia. Por lo tanto, ha de ser
considerado como un «sujeto» que progresa por si mis-
mo hacia adelante, revelando sus contradicciones inhe-
rentes. Por ejemplo, una piedra sélo es una piedra en la
medida en que permanezca igual a si misma, a través de
su accién y de su reaccién respecto a las cosas y los pro-
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I. Fundamentos de la filosofia hegeliana

cesos que entran en relacion con ella. Se moja en la llu-
via, resiste al hacha; soporta cierto peso antes de ceder.
Ser-una-piedra es un continuo mantenerse contra todo
lo que actiia sobre la piedra; es un continuo proceso de
convertirse en piedra y de ser piedra. Naturalmente, el
«convertirse» no es consumado por la piedra como suje-
to consciente. La piedra es modificada en su interaccién
con la lluvia, el hacha y el peso; no se modifica a si mis-
ma. En cambio, una planta se despliega y desarrolla a si
misma. No es primero un retofio, y luego una flor, sino
mas bien todo el movimiento desde el retofio, pasando
por la flor hasta la declinacién. La planta se constituye y
se preserva a si misma en este movimiento. Se acerca mu-
cho mas a ser un verdadero «sujeto» que la piedra, ya
que las diferentes etapas del desarrollo de la planta sur-
gen de la propia planta; constituyen su «vida» y no le son
impuestas desde fuera.

La planta, sin embargo, no «comprende» este desarro-
llo. No se «percata» de él como suyo y, por lo tanto, no
puede racionalizar sus propias potencialidades para al-
canzar el ser. Tal «percatarse» es un proceso que se cum-
ple en el verdadero sujeto y se alcanza sélo con la exis-
tencia del hombre. Unicamente el hombre tiene el poder
de percatarse de si mismo, el poder de ser un sujeto que
se autodetermina en todos los procesos de su conver-
sién, pues sélo él tiene una comprension de las potencia-
lidades y un conocimiento de las «nociones». Su existen-
cia misma es el proceso de actualizar sus potencialidades,
de configurar su vida de acuerdo con las nociones de la
razén. Encontramos aqui la categoria mas importante de
la razén, a saber, la libertad. La razén presupone la liber-

18



Introduccién

tad, el poder de actuar de acuerdo con el conocimiento
delaverdad, el poder de dar forma a la realidad conforme
a sus potencialidades. El cumplimiento de estos fines per-
tenece sélo al sujeto que es duefio de su propio desarrollo
y que comprende tanto sus potencialidades propias como
las de las cosas que lo rodean. A su vez, la libertad presu-
pone la razén porque es sélo el conocimiento compren-
sivo lo que capacita al sujeto para obtener y ejercer este
poder. La piedra no lo posee, como tampoco la planta.
Ambas carecen de conocimiento comprensivo y, por lo
tanto, de verdadera subjetividad. «El hombre, sin em-
bargo, sabe lo que es y s6lo por esto es real. Razén vy li-
bertad no son nada sin este conocimiento»®.

La razén culmina en la libertad, y la libertad es la exis-
tencia misma del sujeto. Por otra parte, la misma razén
existe sélo a través de su realizacidn, el proceso de su
conversion a lo real. La razoén es una fuerza objetiva y
una realidad objetiva sélo porque todos los modos del
ser son, en mayor o menor grado, modos de la subjetivi-
dad, modos de la realizacion. Sujeto y objeto no estan se-
parados por un abismo infranqueable, porque el objeto
es en si mismo una suerte de sujeto y porque todos los ti-
pos de ser culminan en el sujeto libre, «comprensivo»,
capaz de realizar la razén. La naturaleza se convierte asi
en un intermediario para el desarrollo de la libertad.

La vida de la razén aparece en la lucha constante del
hombre por comprender lo que existe y por transfor-
marlo de acuerdo con la verdad comprendida. La razén
es también esencialmente una fuerza histérica. Su reali-
zacién se cumple como un proceso en el mundo espacio-
temporal, y es, en Gltima instancia, toda la historia de la
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I. Fundamentos de la filosofia hegeliana

humanidad. El término que designa a la razén como his-
toria es espiritu (Gezst), lo cual denota que el mundo
histérico es considerado en relacién con el progreso ra-
cional de la humanidad, no como una sucesién de actos
y acontecimientos, sino como una continua lucha para
adaptar al mundo a las crecientes potencialidades de la
humanidad.

La historia est4 organizada en diferentes periodos, cada
uno de los cuales sefiala un nivel de desarrollo distinto y
representa un estadio definido en la realizacién de la ra-
zOn. Cada estadio debe ser aprehendido y comprendido
como un todo, a través de las formas de vivir y pensar pre-
dominantes que lo caracterizan, a través de sus institucio-
nes politicas y sociales, su ciencia, su religion y su filosofia.
En la realizacién de la razén aparecen diferentes estadios,
pero sélo hay una razén, asi como sélo hay una verdad
Unica y total: la realidad de la libertad.

Esta es la meta final hacia donde ha estado apuntando con-
tinuamente el proceso de la historia del mundo y para la cual
han sido ofrecidos los sacrificios que se han hecho o que se
hacen en el vasto altar de la Tierra a través de las edades. Es
el tinico objetivo final que se realiza y se cumple a si mismo; el
Gnico punto de reposo en medio de la continua sucesién de

acontecimientos y condiciones, y la tinica verdadera realidad
de ellos’.

Una unidad inzmediata de razén y realidad no existe
nunca. La unidad viene sélo después de un largo proce-
so que comienza en el nivel mas bajo de la naturaleza y
alcanza la forma mas alta de la existencia, la de un sujeto
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Introduccién

libre y racional, que vive y actiia teniendo conciencia de
sus potencialidades. Mientras haya una separacion entre
lo real y lo potencial, es necesario actuar sobre lo real y
modificarlo hasta conformarlo con la razén. En tanto
que la realidad no esté configurada por la razdn, sigue
sin ser realidad, en el sentido enfatico de la palabra. Asi,
la realidad cambia de significado dentro de la estructura
conceptual del sistema de Hegel. Lo «real» viene a signi-
ficar no todo lo que existe de hecho (esto seria denomi-
nado ma4s bien apariencia), sino lo que existe en una for-
ma que concuerde con las normas de la razén. Lo «real»
es lo racional, y sélo esto. Por ejemplo, el Estado sélo se
hace realidad cuando corresponde a las potencialidades
dadas del hombre y permite su pleno desarrollo. Cual-
quier forma preliminar de Estado no es ain racional, y,
por lo tanto, no es atin real.

De este modo, el concepto de razén en Hegel tiene un
claro caracter critico y polémico. Se opone a toda acep-
tacion ligera del estado de cosas dado. Niega la hegemo-
nia de toda forma dada de existencia demostrando los
antagonismos que la disuelven en otras formas. Tratare-
mos de demostrar que el «espiritu de contradiccién» es
la fuerza propulsora del método dialéctico de Hegel ™.

En 1793, Hegel escribia a Schelling: «LLa razén vy la li-
bertad siguen siendo nuestros principios». En sus pri-
meros escritos no existe ninguna separacion entre el sig-
nificado social y filoséfico de estos principios, los cuales
estan expresados en el mismo lenguaje revolucionario
utilizado por los jacobinos franceses. Por ejemplo, Hegel
dice que el significado de su tiempo radica en el hecho
de que
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I. Fundamentos de la filosofia hegeliana

el halo que rodeaba a los principales opresores y dioses de la
tierra ha desaparecido. Los filésofos han demostrado la dig-
nidad del hombre; la gente aprendera a sentir esto y no sélo
reclamara sus derechos, que han sido pisoteados, sino que
los tomara por si misma, los hara suyos. La religién y la poli-
tica han empleado la misma tictica. La primera ha ensefiado
lo que el despotismo queria ensefiar, el desprecio por la hu-
manidad y la incapacidad del hombre para alcanzar lo bueno
y cumplir su esencia a través de sus propios esfuerzos'.

Es posible encontrar frases atin mas extremadas en las
que llega a afirmarse que la realizacién de la razén re-
quiere un esquema social que contraviene al orden dado.
En el Erstes Systemprogramm des deutschen Idealismus,
escrito en 1796, encontramos la siguiente:

Demostraré que asi como no hay una idea de la maquina, no
hay una idea del Estado, ya que el Estado es algo mecanico.
Sélo lo que es objeto de la libertad puede ser llamado una
idea. Es necesario, por lo tanto, trascender el Estado, ya que
todo Estado estd destinado a tratar a los hombres libres
como engranajes de una maquina. Y esto es precisamente lo
que no debe suceder; de alli que el Estado deba perecer®.

Sin embargo, el propésito radical de los conceptos
idealistas basicos es abandonado poco a poco, y éstos se
ven ajustados cada vez més a la forma social predomi-
nante. Como veremos, la estructura conceptual del idea-
lismo aleman, que conserva los principios decisivos de la
sociedad liberal y no permite ir mas all4 de ellos, reque-
ria este proceso.
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Introduccién

No obstante, la forma particular que asume la reconci-
liacién entre filosoffa y realidad en el sistema de Hegel
estd determinada por la situacién real de Alemania du-
rante el periodo en que éste elabord su sistema. Los pri-
meros conceptos filoséficos de Hegel fueron elaborados
en un Imperio aleman decadente. Como dice en la intro-
duccién de su panfleto sobre la Constitucién de Alema-
nia (1802), el Estado aleman de la dltima década del si-
glo XVIII «no era ya un Estado». Los restos de despotismo
feudal todavia tenian influjo en Alemania y eran tanto
mas opresivos cuanto que estaban divididos en una mul-
titud de mezquinos despotismos que competian entre si.
El Imperio «estaba constituido por Austria y Prusia, los
Principes electores, 94 principes eclesiasticos y seglares,
103 barones, 40 prelados y 51 ciudades imperiales; en
suma, lo integraban casi 300 territorios». No habia una
jurisdiccion centralizada; la Corte Suprema (Reichskanz-
mergericht) era el lugar de origen del «soborno, el capri-
cho y el cohecho»”. La servidumbre atin prevalecia y el
campesino era todavia una bestia de carga. Algunos
principes continuaban alquilando o vendiendo stbditos
como soldados mercenarios a naciones extranjeras. Ope-
raba una fuerte censura para reprimir los menores vesti-
gios de ilustracién'®. Un contemporaneo describe el es-
cenario habitual con las siguientes palabras: «Sin ley ni
justicia, sin proteccién contra los impuestos arbitrarios,
llenos de incertidumbres por la vida de nuestros hijos,
por nuestra libertad y por nuestros derechos, presa im-
potente del poder despdtico, nuestra existencia carente
de unidad y de espiritu nacional... éste es el statu guo de
nuestra nacion»".
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I. Fundamentos de la filosofia hegeliana

En marcado contraste con Francia, Alemania carecia
de una clase media poderosa, consciente y politicamente
educada, capaz de dirigir la lucha contra el absolutismo.
La nobleza gobernaba sin oposicién. «Seria dificil que
alguien en Alemania —notaba Goethe- pensase en envi-
diar esta gran masa privilegiada o codiciar sus afortuna-
das ventajas»'°. La clase media urbana, dispersa en nu-
merosas ciudades, cada una con su propio gobierno y
sus propios intereses locales, se vefa imposibilitada para
cristalizar y efectuar ninguna oposicién seria. Natural-
mente, existian conflictos entre los patricios que gober-
naban y los gremios y artesanos. Pero en ninguna parte
tomaban las proporciones de un movimiento revolucio-
nario. Los ciudadanos acompafnaban sus peticiones y re-
clamos con una oracién para que Dios protegiese a su
tierra del «terror de la revolucion»!’.

Ya desde la Reforma alemana, las masas se habian
acostumbrado al hecho de que, para ellas, la libertad era
un «valor interior», compatible con cualquier forma de
servidumbre, de que la obediencia debida a la autoridad
existente era un requisito previo para la salvacion eterna,
y de que el trabajo y la pobreza eran bendiciones ante los
ojos del Sefior. Un largo proceso de entrenamiento disci-
plinario habia introvertido los reclamos de la libertad y
de la razon en Alemania.

Una de las funciones decisivas del protestantismo ha-
bia sido la de inducir a los individuos emancipados a
aceptar el nuevo sistema social que habia surgido, apar-
tando sus exigencias y demandas del mundo exterior
para orientarlas hacia su vida interior. Lutero establecié
la libertad cristiana como un valor interior que habria de
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Introduccién

ser realizado independientemente de cualquier condi-
cién externa. La realidad social resultaba indiferente en lo
relativo a la verdadera esencia del hombre. El hombre
aprendi6 a volver hacia si mismo los requerimientos para
la satisfaccion de sus potencialidades y a «buscar en si mis-
mo y no en el mundo exterior la realizacién de su vida»'s.

La cultura alemana es inseparable de su origen protes-
tante. En ella surgié un reino de belleza, libertad y mora-
lidad que habia de permanecer ajeno a las realidades y a
las luchas externas; desligado del miserable mundo so-
cial, se anclaba en el «alma» del individuo. Esta evolu-
cién da origen a una tendencia claramente visible en el
idealismo aleman: el deseo de reconciliacién con la reali-
dad social. Esta tendencia conciliatoria de los idealistas
entra constantemente en conflicto con su racionalismo
critico. Finalmente, el ideal que el aspecto critico esta-
blece, una reorganizacion racional del mundo en lo poli-
tico y social, se ve frustrado y transformado en un valor
espiritual.

Las clases «educadas» se aislan de los asuntos practi-
cos, y volviéndose por esto impotentes para aplicar su ra-
z6n a la remodelacién de la sociedad, se realizan en los
dominios de la ciencia, el arte, la filosoffa o la religion.
Estos dominios se convirtieron para ellos en la «verdade-
ra realidad», trascendiendo asi la miseria de las condicio-
nes sociales existentes. Constituian un refugio para la
verdad, la bondad, la belleza, la felicidad, y lo que es mas
importante, para un temperamento critico que no podia
incidir en lo social. La cultura era entonces esencialmen-
te idealista, ocupada con la idea de las cosas antes que
con las cosas mismas. Situaba la libertad de pensamiento
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